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Resumen

El componente diacrénico es un campo comun en gran parte de las investigaciones
antropologicas de los dltimos anos. Hoy se reclama la necesidad de hacer etnogra-
fia de las formas locales, més que del contenido, usadas para significar su propia
historia, entre ellas los archivos. En estas paginas se encontrarda un recorrido por
como ciertos archivos comunales se han convertido en estructuras para interpretar
el pasado y la actividad social.
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WHAT THE FORM TELLS US.
ETHNOGRAPHY OF INDIGENOUS LOCAL ARCHIVES

Abstract

he diachronic component is a common field in much of the anthropological research

in recent years. Today has been calling for the need for ethnography of local forms,
rather than the content, used to signify the own history, including the archives. On
these pages one will find a tour of how certain archives have become into communal
structures to interpret the past and social activity.

Key worps: history, anthropology, archive, ethnography, purépechas, local knowledge

Revista Colombiana de Antropologia

Volumen 46 (2), julio-diciembre 2010, pp. 353-377



354

Oscar Muinoz Mordan

| Lo que nos dice la forma. Enografia de los archivos locales indigenas

INTRODUCCION

esde hace ya unas décadas es un lugar comtn en la discipli-
na antropolégica que los archivos entren a formar parte del
quehacer etnografico.! Fue E. E. Evans-Pritchard quien pro-
puso a la antropologia social britdnica, en 1961, que la disciplina
debia comenzar a mirar con mayor interes y necesidad hacia

1. Evidentemente no siempre ha sido asi, en
especial durante la primera mitad del siglo XX,
con el ya conocido rechazo del funcionalismo
inglés y con figuras como B. Malinowski o A. R.
Radcliffe-Brown (ver los trabajos de Alcing, J.,
1975; Axel, B. K., 2002., Cohn, B., 1981; Dube,
S., 2007; Faubion, J. D., 1993, entre otros, como
repaso a la relacién tradicional entre historia y
antropologia).

2. En este trabajo se entiende que la antropo-
logfa histérica estadounidense y la etnohistoria
mexicana —el dmbito etnogréfico al que me
referiré més adelante— son disciplinas y/o
metodologias diferentes. La primera es objeto
de atencién a lo largo del trabajo, por sentirme
més cercano a ella, aunque no coincidente;
la segunda hace referencia, principalmente,
al estudio o andlisis etnogrdfico de las fuentes
histéricas (Carrasco, P, 1987a), en especial en
las escritas, aunque sin olvidar las orales y, por
supuesto, las arqueolégicas, de una larga tra-
dicién en el pafs mesoamericano. Un elemento
fundamental de la etnohistoria mexicana es que
son los indigenas los sujetos de la mayor parte
de sus trabajos, aunque no se olvide del mundo
hispano durante la época colonial (Rojas, J. L.
de., 2008a y 2008b). Las diferencias entre ambas
podrian resumirse en: las escuelas de desarrollo,
pues si bien ambas provienen de Estados Unidos,
en los 70 tomaron caminos independientes,
logrando la etnohistoria americanista su propio
espacio dentro del mundo académico como
disciplina, lo que no parece haber alcanzado
todavia la antropologia histérica; los émbitos
geogrdficos donde trabajan, pues la primera se
dedica principalmente a Asia, Africa y Oceania
y la segunda a América. Los tiempos histéricos
en los que centran sus estudios y que se tratardn
a lo largo de este trabajo; las fuentes usadas al
efecto, incidiendo més la antropologia histérica
en las etnogrdficas y la etnohistoria en las do-
cumentales y arqueolégicas. Si bien reconozco
que en la actualidad, en este campo, la coinci-
dencia es casi total, pues la primera, como =~

la historia, asi como ser més
critica con el uso que hacia de
los archivos (1990); aunque como
apunta A. Stoler, sus sugerencias
no parecen haber sido realmente
atendidas hasta hace unos anos
(Stoler, A., 2002, p. 90). En efec-
to, desde los 70, la crisis de la
disciplina provocé la apertura
de nuevas vias de investigacion
con el fin de encarar los desafios
que proyectaba un mundo cada
vez mas global. Entre estas ten-
dencias de nuevo cuiio surgié el
“giro histérico” como uno de los
de més empuje.? El acceso de los
etnégrafos a los archivos de una
forma masiva fue paralelo, como
veremos més adelante, al que
también se dio entre los grupos
étnicos como nuevas fuerzas
emergentes.

A. Stoler afirma que este giro
histérico fue, en sus inicios, més
bien, una vuelta a los principios
basicos en los que surgi6 la antro-
pologia, es decir, a “preguntarse
por los procesos de produccion
cultural”, pero sin la aspiracio-
nes evolucionista del siglo XVIII
y principalmente del XIX (Stoler,
A., 2002, p. 88. Traducciéon del
autor). Los antropélogos que se-
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cundaron esta tendencia pretendian ubicar e incorporar en sus
etnografias el proceso social temporal que habian seguido las
instituciones culturales a las que dedicaban sus estudios.?

El giro historico, surgido en los afios 70, derivé poco a poco
en escuelas mas complejas de analisis del componente histé6-
rico, del pasado y del tiempo,
desde 1 logia. B. Coh < se verd, privilegia cada vez més el documen-

esae la antropo ogla. b. Lohn 4, y la segunda comienza a introducir aspectos
—que ya bastantes afios antes  como la tradicién oral o la ritualidad presente

‘s . . en sus trabajos. Agradezco a J. L. de Rojas sus
también argumento la idea del comentarios y sugerencias al respecto, aunque

return to hiStOl"_V (COhl’l, B., 1981, todo lo que aparece en este articulo respecto a
0 ss.)— nos muestra la etnohistoria mexicana es, por supuesto, mi
pp 3y J . responsabilidad. También agradezco a los edi-
como la etnoh13tor1a} —al menos tores y a los evaluadores anénimos los valiosos
en Norteamérica, Africa, Asia  aportesy comentarios al fexto.
y Oceania— recogic’) el guante % Para una visién mdés amplia de cémo el
t 1 tné £ concepto de tiempo ha estado inserto en la
propuesto por los etnogralos, antropologia y ha contribuido de una manera
dedicando sus esfuerzos a plan- transcendental al acercamiento a la historia,
tear una historia desde el punto " ¢l rabeio de 5. Dube (2007).
de vista del nativo.* 4. Ya he planteado una idea més o menos ge-
’ neralizada de lo que podriamos entender por
Una larga tradicién mexicana etnohistoria. Soy conciente del debate que se
d t los fund t inicié en los afios 70 y 80 sobre la definicién de
emuesira que los fundamentos la misma y que todavia hoy no se ha cerrado.
metodolégicos de la etnohistoria No es la intencién de este trabajo participar del
. = mismo. Tan solo quiero plantear cémo inicial-
s€ aphcaban desEie los anos 40, mente surgié en gran parte del mundo como
tanto en este pais como en los un modo de acercarse a la historia a través del
Estados Unidos (Alcina Franch, punk)fd; vidsfa del indigena, hasta ese momento
no estudiado.
J., 1974, p. 36; Carrasco, P, 1987a,
pp- 15-16; Martinez, C., 1987, p. 41). Aunque el uso del término
comenzd en los 70, esa historia desde el punto de vista del nativo
es un esfuerzo ya realizado en México incluso por los grandes
idedlogos del indigenismo desde la arqueologia, como A. Caso

o el propio M. Gamio algunas décadas antes.

Aquellos antropélogos que sin hacer etnohistoria decidieron
adentrarse en el pasado de las comunidades en las que realizaban
estudios, plantearon que la cultura, como principal activo de la
disciplina, como bien reconocen algunos historiadores (Le Goff,
J., 1992; Thomas, K., 1989; Thompson,E. P,. 1997), deberia fungir
como intermediaria entre el pasado histérico y el presente etno-
gréfico (Ohnuki-Tierney, E., 1990; Rosaldo, R., 1980; Sahlins, M.,
1992 v 1997; Taussig, M., 1986).

B. Cohn muestra como ya en los afios 80 y 9o conviven
dos tendencias paralelas entre las que, en muchos casos, no
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5. Como un buen ejemplo de historia antropolé-
gica, véase el volumen Qaraqara-Charka. Ma-
llku, Inka y Rey en la provincia de Charcas (siglos
XV-XVII), que Tristan Platt, Bouysse-Cassagne y
Olivia Harris dedican a una regién del centro-sur
de Bolivia (2006).

6. Es inferesante de nuevo fijar la atencién en
los volumenes que se han editado en los Gltimos
anos. Muchos de ellos herederos del ya clgsico
de J. Comarofty J. Comaroff (1992), donde ponen
el acento en el condicionante que ha sido la =

existen diferencias, la historia
antropoldgica® y la antropologia
histérica. La primera surge de
la nueva historia de los Annales
de décadas antes, que cuestiona
y alarga el tiempo histdrico,
negando la ponderacién de los
acontecimientos y reivindican-

do mayor atencién a lo social y
cultural (Cohn, B., 1981, p. 242). En México, L. Gonzélez fue el
pionero de esta tendencia con su precoz obra —incluso a nivel
mundial— Pueblo en vilo (1984). El historiador michoacano ha
propuesto, a lo largo de toda su carrera, la necesidad de hacer
ciencia con todo tipo de documento proporcionado por la socie-
dad, independientemente de su cardcter material o no (Cohn,
B., 1999, p. 206).

Historiadores como E. P. Thompson (1997) o C. Wickham
(1989), afirman también que la etnografia le proporciona a la his-
toria una lectura cultural de la que suele carecer, convirtiendo
los temas tratados por los antropo6logos, en grandes campos de
conocimiento con los cuales completar la documentaciéon his-
toriografica.

La antropologia histérica, por su parte, aunque surgida tam-
bién en los 80, conoce su apogeo a comienzos del siglo XXI.
Existen muchas definiciones de antropologia histérica (Axel, B.
K., 2002, IIT; Dube, S., 2007, p. 40; Wolf, E., 2001, p.176), pero de
nuevo quiero hacer presente la del propio B.Cohn:

En la antropologia histdrica estara la delimitacion de las culturas
y su ubicacién en el tiempo histérico, por medio del estudio de
los acontecimientos que afectan y transforman sus estructuras, y
explicando las consecuencias de estas transformaciones (Cohn, B.,
1981, p. 252. Traduccion del autor).

Ahora bien, hay un componente de la antropologia histérica
que no es explicito en esta definicién y que merece ser comen-
tado aparte: el colonialismo. La antropologia histérica esté ligada
inevitablemente a lo colonial. Asi se definen sus propios segui-
dores y asi parece desprenderse de gran parte de sus trabajos.b
La etnohistoria, los estudios subalternos e incluso de la historia
antropolégica son también herederas del colonialismo pero, a
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diferencia de la antropologia histérica, si dedican parte de sus
esfuerzos a rastrear la historia indigena precolonial.

En las Gilltimas dos décadas en México, por ejemplo, parece ser
que la etnohistoria ha centrado maés su atencién en los estudios
coloniales aunque sin olvidarse de su clara herencia prehispa-
nica (Rojas, J. L. de, 2008b), ya que hasta los anos 8o los grandes
trabajos etnohistdricos tenian en esa época (al menos en los
altimos anos de la misma y al periodo del contacto) su campo
de analisis (Rojas, J. L. de, 1989).” Incluso los que inicialmente
se dieron a la tarea en el pais de definir el concepto, lo hicieron
como sinénimo de “etnografia prehispanica” (Carrasco, P, 1980a).
No obstante, para J. Alcina Franch la etnohistoria abarca desde la
“historia precolombina”, pasando por la “etnografia del precon-
tacto” o las “culturas indigenas marginales”, hasta el “contacto
hispano-indigena” (Alcina Franch, J., 1974, p. 39).

La antropologia histérica estadounidense, por su parte, se
centra casi exclusivamente en las relaciones sociales y de poder
establecidas entre colonizados y colonizadores durante el periodo
de la ocupacién.® Reconocen que si bien la antropologia como

disciplina es un producto del
colonialismo europeo, la antro-
pologia histérica como tenden-
cia es un resultado del presente
postcolonial, de la crisis de la
disciplina tras las grandes desco-
lonizaciones del siglo XX.

¢Por qué este compromiso
de la antropologia histérica con
el colonialismo? {Por qué limi-
tarse a un periodo de tiempo
en concreto y dejar el tiempo
anterior a la llegada de los euro-
peos en manos de historiadores
y etnohistoriadores? Es en este
punto donde hace su presencia
el archivo. P. Pels afirma que ese
compromiso es el resultado de la
propia génesis de la disciplina.
La antropologia, surgida en un
contexto colonial, se convirtié en

= sociedad colonial en el Africa contempord-
nea. Los trabajos editados por B. K. Axel (2002)
y S. Dube (2007), o el articulo de P Pels (1997),
que uso en este ensayo, muestran como el
pensamiento de la antropologia histérica estd
determinado por el componente colonial en
todos sus aspectos.

7. Como el mismo J. L. de Rojas ha sefalado, la
temporalidad a la que se dedica la etnohistoria
en México es dificil de precisar. Esto se debe a
que son los grupos indigenas los sujetos de sus
estudios y, evidentemente, estos predominan con
mayor intensidad en los documentos relativos
al contacto y los primeros afios de la Colonia.
A medida que esta avanza el mestizaje de la
poblacién parece complicar la tarea del etno-
historiador (Rojas, J. L. de., 1997, p. 61).

8. No se puede conocer este componente colo-
nial de la antropologia histérica sin acudir a la
“antropologia del colonialismo” denominada
por P Pels como una subdisciplina y que pasé
de tener al trabajo de campo como método de
control politico y social de las metrépolis, a poner
en su debido contexto histérico y cuestionar,
tanto la técnica de la presencia en el lugar, como
la observacién participante o, “incluso la cultura
e historia mismas” (Pels, P 1997, p. 167).
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una herramienta usada por las metrépolis para una mejor gober-
nabilidad de sus colonias (Pels, P., 1997, pp. 164-165). Porque, como
afirma el mismo B. Cohn, “los sistemas coloniales de control se
basaban en el conocimiento” (Cohn, B., 1981, p. 231), el cual era
necesario para saber como se realizaba“el cambio nativo” (Pels,
P, 1997, p. 166). Por tanto, la antropologia dedicé inicialmente su
esfuerzo a las sociedades nativas coloniales, al discurso colonial
y, hoy en dia, tras la autocritica de los afios 70, se ha visto obli-
gada a revisar esos trabajos pioneros dotandoles de un punto de
investigacién nuevo y un contexto diferente.

Ahora bien, no creo que sea esta especie de deuda la tnica
razon por la que la antropologia histérica ha centrado sus estu-
dios en el colonialismo. Hay una mas de peso, relacionada con
razones de operatividad y que subyace, eso si, en todo lo visto
en el parrafo anterior. No es otra que la omnipresencia de los
archivos.

Es comtunmente admitido por los colegas que los archivos
fueron una parte mas de la maquinaria de los estados colonia-
les creada para ordenar la informacién de la poblacion nativa.®
Los etndgrafos, principalmente los primeros que dio la institu-
cionalizacién de la disciplina en el siglo XIX, fueron grandes

productores de archivos. Sus

9.A. Stoler, por ejemplo, y siguiendo la linea de J.
Derrida (1997) afirma que “es obvio que los archivos
coloniales son productos de la maquinaria del Esta-
do. Y es menos obvio que también son, por derecho
propio, tecnologias que refuerzan la produccién
de los estados mismos” (Stoler, A., 2002, p. 98.
Traduccién del autor). N. Dirks, por su parte, afir-
ma que el archivo es “la institucién que canoniza,
cristaliza y clasifica el conocimiento requerido por
el Estado [...]” (Gomes da Cunha, O. M., 2004, p.
4. Traduccién del autor). Ver también el andlisis que
hace el mismo N. Dirks de la formacién del archivo
y de la disciplina antropolégica en el démbito del
dominio colonial (Dirks, N., 2002, pp.56-63).

trabajos sobre las lejanas, des-
conocidas y exoticas poblacio-
nes de las colonias, pasaron a
formar parte de estos depdsitos
de conocimiento.

Aunque la produccion de
estos archivos no fue solo tarea
de etnégrafos, también intervi-
no el personal de la metrépoli,
como nos presenta N. Dirks en

su andlisis sobre la India. Al respecto, Dirks seniala como C. Mac-
kenzie, enviado por el gobierno britdnico como experto gedgrafo
del ejército, dedico gran parte de su estancia a la recopilacion,
no solo de objetos antiguos sino también de “material histérico
relativo a la India peninsular” (Dirks, N., 2002, p.52. Traduccién
del autor). Al margen del propio material que él se encargé de
buscar, ordenar, registrar y almacenar, tuvo a sus 6rdenes una
“variedad de asistentes locales” que contribuyeron con sus
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propias aportaciones e intereses al archivo de Mackenzie. “El
archivo colonial era en si mismo un proceso de colonizacion,
que se reproducia incluso en los conceptos de antigiiedad y au-
tenticidad que caracterizaron el archivo de Mackenzie” (Dirks,
N., 2002, p.54. Traduccion del autor).

Gran parte, por tanto, de la informacién documentada con la
que contamos de las sociedades indigenas es producto de esta
época. El archivo es colonial. Lo colonial estd archivado, piensan
los antropdlogos histéricos. Hay que entender que en el inicio
de esta nueva “investigacion académica” (Dube, S., 2007, p. 2),
todavia se heredaba la pesada losa de las sociedades frias, sin
historia, porque no contaban con un pasado documentado. En-
tonces, los etnégrafos se encontraron con que, por primera vez,
ese pasado estaba registrado, ordenado y clasificado; se tenia
acceso al mismo. Es ese instante cuando se lanzaron al archivo
con entusiasmo romadéntico y

lo convirtieron en la principal
herramienta de sus analisis etno-
graficos sobre ese pasado.®

La diferencia de esta antropo-
logia histérica con la etnohisto-
ria mexicana, como hemos visto,
se basa en que esta al ocuparse
en parte de sociedades prehis-
pénicas, aunque haciendo uso
de archivos coloniales, tenia
en las “fuentes pictograficas” e
incluso en el material arqueo-
légico, su principal activo (Al-
cina Franch, J., 1974; Carrasco,
P, 19809a y 1980b; Rojas, J. L. de,
1089). Incluso en los albores de

10. No me resisto a poner un ejemplo de narrati-
va romdntica del encuentro de un etnégrafo con
los archivos: “[...] Hace algunos veranos, en la
deslucida y polvorienta tierra de Chhattisgarh
en India central, me vefa a mi mismo como un
joven optimista que hurgaba en la oficina local
de archivos judiciales de la ciudad de Raipur
[...] Pero justo cuando toda esperanza parecia
perdida conoci a Sattar [...] Y Sattar era un bo-
rracho [...] Lo habia visto antes, cuando entré por
primera vez a la oficina de archivos, y después
cuando solicitaba en vano permiso para echar
un vistazo a los incontables archivos amarillentos
y grisdceos que yacian en innumerables y fristes
pilas [...] Todo esto cambiaria una calurosa tarde
de viernes, cuando estaba parado cerca de la
oficina de archivos esperando un autobs |[...],
cualquier cosa que me llevara lejos de los destro-
zados deseos que quedaban hechos pedacitos,
esparcidos bajo mis pies y por dondequiera que
mirara [...]" (Dube, S., 2001, p. 207).

la disciplina, se plantea que dos de las principales particulari-
dades de la etnohistoria estaban relacionadas con el archivo: la
bisqueda de nuevos e inéditos documentos (Carrasco, P, 1989a,
p- 23) v el uso de fuentes en lengua indigena como novedad
historiografica mas singular (Carrasco, P, 1980a, p.24 y Rojas,
J. L. de, 2008b, p. 3).

Retomando la situacién de la antropologia histérica estadouni-
dense ante la aparicién de los archivos, lo que vengo a decir, es
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que el nuevo giro histérico tiene al archivo como su herramienta
de trabajo.!* Si bien lo complementa con registros etnogréficos y
con cierta lectura hermenéutica de los datos, estos se obtienen en
su mayoria de los archivos. La principal fuente de conocimiento
de la antropologia histérica es el documento. Y, como hemos vis-
to, el documento es colonial. Por tanto, la atencién puesta en el
colonialismo no se deriva solo de la deuda a la que antes hemos
hecho alusién, sino al hecho de que el método y las técnicas de
investigacién obligan a ello. Veamos un ejemplo.

Abundan en la literatura producida por los antropélogos
historicos el analisis de las genealogias, grandes linajes, monar-
quias locales y relaciones de poder (Dirks, N., 2002, p. 52; Jain,
R., 2007; Sahlins, M., 1990 y 1992; Wolf, E., 2001.),'? en gran medida
porque en los primeros tiempos los etnégrafos interesados en el
pasado intentaron leer este por
medio de estructuras universales

11. S. Dube, por ejemplo, afirma que las nuevas
tendencias histéricas en la antropologia tienen
como principal caracteristica las lecturas etno-
grdficas de los archivos (Dube, S., 2007, p. 2). Y
para el caso de América, E. Wolf, en su estudio
sobre los aztecas, afirma que las Crénicas son
las Unicas fuentes disponibles para conocer “su
forma de pensar” y su “conducta” (Wolf, E.,
2001, p. 176).

12. De nuevo debo destacar los trabajos de P
Carrasco en México, ya que es en este campo
donde ha desarrollado sus principales investiga-
ciones (Pérez, J. A., 2001, p. 109).

aplicadas a escala local, es decir,
una historia politica y social
en la que los grandes nombres
eran los protagonistas de los
acontecimientos vividos por el
grupo. Esto también se debe a
que, como afirma B. Cohn ejem-
plificando en Fiji, la mayor parte
de la documentacién colonial

(en especial la registrada por
etnégrafos) estaba destinada al conocimiento de estos sistemas
sociales relativos al poder local, pues este resultaba esencial para
llevar a cabo determinados preceptos coloniales como la compra
y venta de tierras, el reparto de las mismas o la administraciéon
de los territorios (Cohn, B., 1981, p. 238-239).

Parece obvio, por tanto, que si los antropélogos histoéricos
o los etnohistoriadores acuden a los archivos como principal
herramienta de trabajo, se encuentren con unos temas determi-
nados para investigar y con un periodo concreto. Es por eso que
la época precolonial no abunda en los trabajos de estos colegas
—no asi tanto en los de los mesoamericanistas— porque no existe
registro en los archivos. Se continua, por tanto, manteniendo
la idea, en cierta forma, de que no hay historia sin documento.
Por otra parte, hoy se estd comenzando a tratar y reivindicar el
estudio del presente histoérico, de lo postcolonial como producto
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casi independiente del tiempo anterior (Stoler, A., 2000, p. 5-6
y 2002, P. 109).

El archivo, como ya se ha reclamado (Manoff, M., 2004, p.
14), tiene una serie de limitaciones que los etnégrafos estamos
preparados para enfrentar. En primer lugar, ya apuntado en este
ensayo, ha pasado de ser muy criticado por el medio antropolégico
o bien por su inexistencia (Lévi-Strauss, C., 2005) o bien por la poca
importancia del particularismo de su contenido (Lévi-Strauss, C.,
2000), a su encumbramiento y a convertirlo en un medio indis-
pensable para el conocimiento del pasado de los grupos indigenas
con los que trabajamos. En segundo lugar, y como también ha sido
senalado antes, trabajar con archivos de creacion colonial produce
una limitacién de temas que deja fuera del analisis antropolégico
del pasado a periodos y acontecimientos que las propias comuni-
dades indigenas consideran importantes. Es comin, ademas, que
estos periodos mas alejados, no registrados por escrito y que entre-
mezclan hechos cotidianos con eventos sacralizados y personajes
pertenecientes al panteén cosmogoénico, los antrop6logos que
miramos en nuestros trabajos hacia el pasado, los etiquetemos con
categorias como tradicion, mito o cosmovision. Estas categorias,
mas del terreno de la antropologia social, parecen estar exentas
de ser tratadas con el mismo rigor que los periodos histéricos.*
De acuerdo con esto, el limite de temas es paralelo a la limitacién
existente en cuanto a los periodos o tiempos histéricos. Todos
aquellos que quedan fuera de lo que recogen los archivos colonia-
les suelen ser marginados por los
antrop6logos.'* Por ultimo, pare-
ce evidente que trabajamos con
percepciones de la realidad, una

13. Este comportamiento era més comin en los
primeros momentos del giro histérico, en los que,
como he comentado, la existencia de archivos
provocd que los tiempos lejanos fueran parte de
la tradicién y el mito, diferenciando con claridad

hermenéutica del tiempo presen-
te (Geertz, C., 2003 y Ricoeur, P,
2003), estando en la obligacion,
por tanto, de aplicar la misma
critica al archivo. El documen-
to es una interpretacién de un
acontecimiento que alguna vez
sucedi6, no es la realidad, sino
un reflejo de la misma (Derrida,
J., 1997, p. 24; Manoff, M., 2004,
p- 14; Ricoeur, P, 1905; Stoler, A.,
2002, p. or; White, H., 1992).

entre unos y otros, como hace B. Cohn en un
temprano trabajo (escrito originalmente en 1961),
en el que distingue en la aldea india de Thakur
entre el “pasado tradicional” y el “pasado his-
térico” (Cohn, B., 1987). Tan solo como deuda
académica, es necesario mencionar que en
México los trabajos que conjugan lo diacrénico
y lo sincrénico para articular las categorias de
mito y historia son herederos en su mayoria de
M. Ledn-Portilla o A. Lopez Austin.

14. Existen excepciones en América —mas alld
de las fronteras mesoamericanas— como, por
ejemplo, el trabajo de C. J. Allen (1993), T. Aber-
crombie (1998) o N. Wachtel (2001) en los Andes o
el realizado por R. Price en Surinam (2002).
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Ante estas limitaciones, han sido muchos los que han rei-
vindicado que los antropélogos debemos dar un paso mas alla
en el andlisis etnografico del contenido de los archivos. Es el
momento de poner la atencién en la forma (Pels, P, 1997, p.168;
Stoler, A., 2002), pues es esta la que nos puede dar al menos la
misma calidad de informacién, ya que el contenido de la forma
es, en muchas ocasiones, mas importante y valioso que el propio
contenido (White, H., 1992).

Y es en esta postura en la que me posiciono. Ahora bien, con-
sidero obligatorio mencionar que mi preferencia por este camino
metodolégico incluye todas aquellas instituciones culturales
que un cierto grupo o sociedad usa para representar su historia.
Partiendo de la idea de que son muchos los c6digos usados por
una cultura para interpretar su pasado, conservarlo y luego po-
nerlo en accién en la cotidianidad, podemos, como etnégrafos,
presentar cuales son esas instituciones y cémo logran articularse
en su forma (Mufioz, O., 2000a).

Entre estas formas, el archivo o los archivos han funcionado en
muchas sociedades, indigenas o no, como resortes del recuerdo
(Stoler, A., 2000, p. 7) y como medios de construccién de una
conciencia histdrica, social o politica. Ahora bien, en muchos
casos es tan importante conocer las lecturas etnograficas del
propio archivo como forma, y su contenido. En otros muchos,
como serd este caso, ambas a la vez.

Es en esta linea, por tanto, en la que quiero centrar el anali-
sis del acercamiento de los grupos indigenas a los archivos. Al
principio del articulo mencioné que paralelo al interés de los
antropdlogos por los documentos, se produjo un acceso a los
mismos por parte de las diferentes etnias. Al menos en América,
que es el ambito de estudio de este texto, este fenémeno se hizo
patente desde los afios 80 y se consolidé tras el Quinto Centenario
del descubrimiento en 1992.

La crisis de la antropologia de los afios 70 viene determinada,
entre otras razones, porque los indigenas en los que centraban
sus estudios los colegas, hasta el momento poblaciones exoéticas,
desconocidas y aisladas, saltan a un primer plano como sujetos
propios. Comienzan a adquirir una personalidad que se hace
publica, mediatica y, sobre todo, organizada y reivindicativa. Sur-
gen agrupaciones de colectivos indigenas, movimientos étnicos
especificos, luchas y acciones que les llevan a ocupar un lugar
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social y politico que hasta el momento no habian podido obte-
ner en los paises americanos. Y muchos de estos movimientos
organizados, incluyendo a sus lideres, hacen uso de documentos
histéricos, entran en los archivos nacionales, buscan y rastrean
ese pasado que les hace particulares y diferentes, un pasado
indigena diferente al nacional que, en la mayoria de los casos,
es el por el que luchan.™

En muchos casos, los antropdlogos nos hemos encontrado con
comunidades donde esta conciencia de reivindicacién étnica a
una escala grupal no existe o, al menos, no tiene la presencia ne-
cesaria como para convertirse en importante para el pueblo. {Qué
relaciéon tienen estos grupos con los archivos y los documentos?
Aquellos que hemos trabajado en comunidades amerindias sabe-
mos de la importancia que se le concede al archivo, al documento
escrito y al registro, més alla de las formas propias de registro y
transmision.'® La importancia del archivo para estas comunidades

no viene determinada tanto por
su accesibilidad, es decir, por el
uso que sus miembros puedan
hacer de los mismos, si no por-
que “pueden ser invocados como
fuentes literarias con autoridad
en una posiciéon legal oralmente
articulada” (Platt, T., 1992, p. 137.
Traduccién del autor); asi como
por el poder que se le atribuye a
la palabra escrita.?’

Esta importancia no se refiere
solo a los grandes archivos, do-
cumentos o libros que los indige-
nas saben que circulan y hablan
de su pasado, también se refleja
en los pequefios archivos locales

15. El trabajo que mejor presenta esta lucha
indigena bajo la tutoria de determinados lide-
res que manejan y usan los archivos desde el
pasado colonial hasta la actualidad es el de J.
Rappaport (2000 y 200s).

16. Para aquellos que quieren profundizar mas
en este aspecto se pueden ver, entre otros, los
trabajos de J. Rappaport (2000 y 2005), el de P
Pitarch respecto a la presencia colonial (y los
cédigos de registro europeo) en la concepcién
de las almas en Cancuc, Chiapas (1996) o los de
T. Platt en relacién al uso conjunto de formas de
memorizacién prehispdnicas y coloniales entre
poblaciones de Bolivia (1992, 1997 y 2006).

17. Coincido con T. Platt (Platt, T., 1992, pp. 142 y
ss) que esto no quiere decir que lo escrito ganara
la batalla a lo oral, provocando un completo
abandono de las formas mnemotécnicas indi-
genas a la llegada de los espafoles, sino que
una convivencia de ambas se ha dado hasta
la actualidad.

e individuales que ciertas comunidades atesoran. El manejo de
dichos acervos es usado por el grupo para legitimar su posicién
en las relaciones interétnicas (Rappaport, J., 2000 y Salomon,
F, 2001), pero también hacia el interior, convirtiéndose en un
instrumento por medio del que se construyen y afirman estatus
sociales y politicos comunitarios. J. Derrida nos mostré que en
las sociedades occidentales el archivo es, ademas de un depésito
de conocimiento, un medio usado por diferentes poderes para
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afianzar sus posiciones y un instrumento ideolégico de gran
alcance (Derrida, J., 1997). Algo parecido podemos encontrar en
las comunidades indigenas, con sus arenas politicas locales, sus
luchas internas y sus archivos locales.

ETNOGRAFIA Y ARCHIVO

n el pueblo purépecha de Sevina, Estado de Michoacan (Méxi-
co), me encontré con la referencia a tres tipos de archivos: en
primer lugar estaban los grandes archivos, aquellos donde se
suponia que estaba toda la informacién sobre la historia de la
comunidad.'® Los propios sevinenses decian no entender porqué
iba a preguntarles por su historia, cuando, segtin se comentaba,

18. Si bien en cierfo que, por lo menos hasta
el momento, ni en Michoacdn ni en México se
ha hecho un esfuerzo por hacer una etnografia
de los archivos locales indigenas, creo que es
licito citar algunos trabajos que en la regién han
usado tanto la antropologia como la historia
para acercarse al universo purépecha y que hoy
son un referente: no puedo dejar de sefialar la
obra indigenista de A. Beltrdn dedicada a la
Cuenca del Tepalcatepec y en la que, como en
muchos de sus trabajos, la parte histérica juega
un importante papel (1952); el estudio también
clésico de P Carrasco donde analizada la reli-
giosidad popular con una perspectiva diacrénica
(1976); hasta los etnohistéricos més recientes de
H. Roskamp (2003 y 2004) o de A. Roth-Seneff,
y H. Roskamp (2004); o los etnogréficos con
un claro énfasis en el desarrollo histérico de
Castilleja, Aida, et. al. (2003a y 2003b). Desde
la historia, por supuesto, la deuda eterna de los
estudios sociales mexicanos con L. Gonzdlez
y su trabajo ya citado Pueblo en vilo, donde
realiza, por primera vez, una microhistoria (una
etnografia histérica, lo llaman algunos autores)
del pueblo michoacano de San José de Gracia,
con una importante presencia de la etnografia
(incluso autobiogrdfica) (1984).

19. De estos tres grandes archivos nacionales en
México, los habitantes de Sevina solo conocen
y se refieren al segundo de ellos con el nombre
de “el Agrario”. En la comunidad, “el Agrario”
es también esa institucién difusa y cambiante,
que desde el periodo postrevolucionario se ha
encargado de todos los asuntos relativos a las
tierras comunales.

estaba toda disponible en los
archivos de la ciudades cercanas
(Morelia, Guadalajara o el propio
Meéxico D.F). Es mas, daban por
supuesto que yo sabia més que
ellos sobre lo que habia sucedido
en el pueblo en el pasado, porque
conocia a estos archivos. Incluso
la biblioteca de mi universidad
de acogida era tratada al mismo
nivel que el Archivo General
de la Nacién, el Agrario o el
Diocesano;' el segundo tipo de
archivos eran los que podriamos
denominar regionales, es decir,
todos aquellos que se encontra-
ban dentro de la regién purépe-
cha y que en algin momento
alguien de la comunidad habia
visto. Hablamos de archivos
parroquiales, los cuales recogian
“libros” o, mas concretamente,
“un libro”, que habia pasado
por las manos de un sevinense
—siempre amigos o familiares,
nunca los narradores directa-
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mente— y que habia podido ver en sus paginas que hablaba del
pasado de Sevina. En el pueblo, me comentaron de tres de estos
archivos parroquiales: el de la cabecera municipal, Nahuatzen,
el del pueblo casi vecino de Cheran y el de la ciudad mestiza, un
poco mas alejada, de Zacapu;* y en tltimo lugar esta el archivo
comunal del que hablaré mas adelante.

Respecto a estos archivos comunales, J. Rappaport nos presenta
en forma etnografica el papel que juega dentro de la conciencia his-
torica de los cumbales. Ella ha mostrado a lo largo de sus trabajos
la importancia de la alfabetizacién en las comunidades indigenas
y en el surgimiento de memoristas (1985, 1988, 2000, 2005), como
Benjamin Cuaical, quien debido a su capacidad de leer y escribir se
convirti en un secretario cotizado por el cabildo de la comunidad
(Rappaport, J., 2005, p. 110). Gran parte del conocimiento de estos
memoristas procede del archivo del cabildo, el cual —al igual que
veremos en la comunidad de Sevina— no parece ser consultado
comtnmente por el grueso de la

poblacién, aunque “en realidad, 20. Al archivo de la parroquia de Nahuatzen

nunca pude acceder pues tuve la mala suerte

casi todo lo que podria llamarse
historia del cabildo se deriva de
estos documentos escritos” (Rap-
paport, J., 2005, pp. 111-112).*

J. Rappaport afirma que Benja-
min Cuaical obtiene gran parte de
su saber del archivo local, aspecto
que también podemos ver para
los Andes peruanos en el caso
de Leén Modesto Rojas Alberco
del que nos habla F. Salomén
(2001).

de no encontrar nunca al pdrroco, que viaja
mucho por todo el pafs, y no me dio acceso al
mismo. El de Cherdn lo consulté sin problemas
y el de Zacapu en realidad no existia, pues la
comunidad se refiere a uno ya desaparecido,
que vieron mientras arreglaban hace muchos
afios la antigua parroquia.

21. Hay que tener en cuenta que lo que J. Rappa-
port considera “historia de la comunidad” y que
es la que trabaja en sus textos, es la manejada
por lo que también denomina “historiadores” lo-
cales, es decir, un grupo de personas, letradas o
al menos alfabetizadas que ha hecho uso de los
medios impresos para conseguir posicionar a sus
comunidades indigenas en la arena nacional.

Como bien demuestran J. Rappaport y E. Salomén gran parte
de la memoria histérica indigena estd construida a partir de
las fuentes escritas. Estas fuentes, excepto algunos memoristas
especiales, como los que presenta J. Rappaport en sus trabajos,
se nutren de los archivos locales. La importancia de los mismos
radica, por tanto, en que para comprender el alcance de la me-
moria histérica indigena los etnégrafos debemos conocer sus
fuentes y, entre ellas, los archivos comunales.

Como sugiere J. Rappaport, por tanto, la importancia del
archivo local radica tanto en su antigiiedad —los documentos
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coloniales, como en la mayoria de las comunidades indigenas de
América, se perdieron en algiin momento del fragor de las luchas
decimonoénicas o del siglo XX por el derecho sobre las tierras—,
como en su trascendencia territorial, de reclamo de determinados
espacios o, incluso, en las reproducciones de leyes nacionales
en las que las comunidades basan sus alegatos.

Los trabajos de J. Rappaport tienen como objetivo mostrar
como la historicidad de las comunidades indigenas colombianas
esta construida en base a unas cuantas personalidades importan-
tes que, por medio del conocimiento de la escritura y la lectura,
han podido tratar casi de igual a igual al Estado en sus negocia-
ciones por una posicion privilegiada —como indigenas— ante un
futuro cambiante (Rappaport, J., 2000 y 2005). Por tanto, aunque
presenta ejemplos de caciques “historiadores” de siglos atras
(Rappaport, J., 2000), es reciente la concientizacion comunitaria
del valor de los documentos y de los archivos. Es producto de
la progresiva educacién y puesta en escena de actores nuevos
surgidos en las ultimas décadas en las comunidades del pais
andino. Es entendible que hasta estos afios el archivo comunal
anduviera de mano en mano, en apariencia representando mas
un estatus simbélico de poder local. Hoy en dia, este poder se
conserva dentro del conjunto de simbolos locales del que nos
habla la autora, junto al bastén de mando o al escudo comuni-
tario, pero ha adquirido importancia también el contenido del
archivo, pues cada vez son mas personas las que se encuentran
capacitadas ya no solo para leerlos, sino para sacarles provecho
por su verdadero valor legislativo y constitucional.

La comunidad de Sevina también tiene sus simbolos de poder
particular. Aunque entre los purépechas hace ya muchos afos
que desaparecio la figura del bastén del mando, si se conservan
el archivo comunal y el sello como representacién del poder
local.?' E]l archivo comunal de Sevina, al menos hasta hace dos
anos, era una simple y vieja maleta de piel que se guardaba en
casa del Presidente del Comisariado de Bienes Comunales,? que

era entregado —junto al sello—

21. El sello comunitario es muy sencillo: en el
centro, el rostro de Benito Judrez; por encima
aparece la frase COMUNIDAD INDIGENA; y por de-
bajo, DE SEVINA, MICH.

22. Existen en Sevina dos tipos de cargos politicos:
el poder civil y el poder agrario. El primero es la
representacién de la cabecera municipal en <=

el dia del cambio de cargo, cada
tres anos. Es un punado de do-
cumentos, en un muy mal estado
de conservacién y conocidos en
una minima parte, es decir, un
par de ellos que se consideran
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en especial importantes —en la misma linea que F. Salomén vio
en Tupicocha con el denominado Auto de muertos (Salomén, F,
2001, p. 70)—. No recuerdo haber visto ni escuchado nunca de
un inventario, aunque la preocupacién por su contenido si es
algo comtn entre todos los Presidentes, que dicen querer orde-
narlo, darle una forma y mejores condiciones de conservacion,
pero que nunca realizan. Se conservan desde actuales actas de
aprobacién de la llegada de la luz o el agua, pasando por docu-
mentos muy interesantes de cémo el terrateniente de la region
se hizo con terrenos de los locales desde principios del siglo XX,
hasta una copia del Titulo Primordial de 1765 y que yo mismo
sugeri guardar en un soporte especial de plastico pues estaba
muy deteriorado.

En mi Gltima estancia en la comunidad (abril de 2009), las
autoridades me aseguraron que se habia incorporado al archivo el
“historial” que yo realicé de la comunidad. Este historial parece
haberse convertido en un instrumento de legitimidad histérica
comunitaria y, también, en un elemento de conflicto entre las
dos partes politicas en las que esta dividido el pueblo. Al llegar
a Sevina en marzo de 2002, las autoridades de entonces me so-
licitaron un “historial” de la comunidad, es decir, una historia
al uso, positivista y lineal. Un afio después de mi estancia, hice
entrega de dicho documento. En varias ocasiones me han comu-
nicado la intencién de publicarlo con la ayuda de organizaciones
indigenistas regionales.

No pude comprobar que una de esas copias hubiera acabado en
realidad en el archivo (las otras me dijeron que irian a las escue-
las), pero si como la posesién de las mismas habia creado ciertos
conflictos entre los dos grupos comunitarios (Mufioz, O., 20009a,
pp. 188-199) vy hacia mi. Incluso
en 2005, durante una temporada
de campo, el entonces Presidente
del Comisariado me pidi6 que a
medida que publicara articulos
sobre Sevina se los mandara para

<@ |a tenencia, es decir, en el pueblo y es
elegido en elecciones de formato nacional y
oficial —aunque tiene sus matices que no es
el momento de detallar—. Se le presupone el
control de todos los asuntos que surjan al inferior
del pueblo, del espacio habitado. El Comisaria-
do de Bienes Comunales es el agrario, por su
parte, elegido cada tres afios, y es el heredero

que pasaran a formar parte del
archivo comunal.

En lo que respecta al Titulo
Primordial, es importante se-
nalar que es el documento mas

de las autoridades indigenas tradicionales. Se
elige en asamblea comunitaria y aunque deberia
ocuparse tan solo de los asuntos relativos al
territorio perteneciente al pueblo, su legitimidad
y aceptacién social lo convierten en el verdadero
poder en todos los asuntos comunitarios.
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importante que contiene el archivo. Los Titulos Primordiales
fueron documentos redactados en el siglo XVIII, en su mayoria,
como si fueran de finales del siglo XVI y basados en testimonios
orales y acontecimientos considerados por entonces histéricos,
que dan validez a las posesiones territoriales de las comunida-
des indigenas. E. Florescano ha senalado que estos documentos,
aunque con claras deficiencias histéricas, que los hacen erréneos
a ojos de un historiador, se han convertido en parte fundamental
del imaginario indigena. Cada pueblo que posee uno no solo lo
muestra como auténtico, sino que su contenido incluso ha pasado
a formar parte de la memoria histérica local y han sido usados
como elementos uniformadores de las comunidades a través de
la defensa ante “los peligros del exterior” y como reforzadores de

una identidad grupal (Floresca-

23. Por ejemplo, en casi todas las comunidades
indigenas, incluida Sevina, el uso del Titulo
Primordial resulté fundamental para conseguir
la restitucion de las tierras comunales y el reco-
nocimiento de la comunidad agraria. Este fue un
largo proceso postrevolucionario, que hunde sus
raices incluso en la lucha cristera y agrarista de
los afios 30, pero que se desarrollé y consiguid
sus fines desde los 50, hasta la tardia década de
los 90 en algunos pueblos.

24. El “mds antes” hace referencia al periodo
no conocido directamente por ningn miembro
vivo de la comunidad, es decir, todo aquello
acontecido antes del nacimiento de la persona
mds anciana de Sevina. En términos histéricos
es un perfodo de larga duracién, desde la época
prehispdnica hasta la Revolucién de 1910 (Mufioz,
0., 2009c).

no, E., 2002, pp. 303 y ss).*

Es este el tnico documento
del que parece que todos los co-
muneros (al menos los hombres,
pues las mujeres no tienen acce-
so a ello y por lo general ignoran
este tipo de cuestiones) conocen
su existencia y ubicacién. Es al
que conceden mas valor y cuyo
contenido —no siempre exacto,
casi nunca completo— es difun-
dido por los mas viejos cuando
les preguntan por la historia de
Sevina, concretamente, por el

“mas antes” que es al periodo histérico al que pertenece el Titulo
Primordial (Munoz, O., 2009a y 2009b).**

A pesar de todo, el archivo comunal, su contenido, no es algo

que goce de gran difusién y publicidad, ni a lo que los sevinenses
que no sean autoridad dediquen ni siquiera un minuto de su vida.
No obstante, resulta complicado acceder a él. En mi caso, obtuve
el permiso de la autoridad competente después de tres meses de
estancia en la comunidad y cuando me lo dieron, siempre hubo
alguien vigildindome mientras revisaba el archivo. Tras varias
semanas de dedicar algo de mi tiempo diario a los documentos,
tuvieron a bien dejarme a solas con parte de la maleta, nunca
con todo su contenido.
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Al contrario de como sucede en las comunidades cumbales,
los sevinenses no han adquirido una conciencia étnica que les
lleve a considerar el contenido de su archivo como esencial para
defender sus intereses frente al Estado, aunque si existe, como
con toda conciencia histérica, cierto uso y utilizacion al interior

del pueblo, para consolidar los
dos grupos politicos y sociales
en que esta dividido.® Lo hicie-
ron en los afios 6o y 70 del siglo
pasado, cuando les fue necesario
para pedir la restitucién de las
tierras comunales que fue con-
cedida en 1963. De todas formas,
no estoy seguro que, al margen
del Titulo Primordial, hicieran
realmente uso de otros docu-
mentos que ahi conservan, pues
también realizaron una extensa
bisqueda en “el Agrario”. Toda
su argumentacion parece haber-
se construido entorno al Titulo.
Con esto, el protagonismo de un
comunero y su grupo y el apoyo
casi incondicional de las auto-
ridades nacionales y regionales
correspondientes, consiguieron

25. Esta situacién es algo comin en las comuni-
dades indigenas de México. Durante el afio 2009
tuve la oportunidad de hacer trabajo de campo
en el pueblo de Mezcala, Lago de Chapala, Es-
tado de Jalisco, donde un nuevo movimiento de
j6venes ha tomado las riendas de la comunidad
para hacerse ofr como indigenas frente a toda
una regién mestiza (es el Unico pueblo que se
declara indigena y conserva tfierras comunales
de una amplia zona). Estos jévenes hacen uso no
solo de medios escritos para difundir su mensaje
—prensa, boletines y revistas locales, coordina-
cién y eventos con miembros de la comunidad
universitaria de Guadalajara— sino que ellos
mismos acuden a archivos, usan bibliografia e
incluso escriben en medios académicos. Entre
ellos hay una licenciada en historia cuya tesis de
final de carrera fue un estudio histérico y docu-
mentado de su comunidad, donde defiende un
origen étnico de la misma, ya que a la llegada
de los espafioles este grupo se asentaba en al-
gunos lugares del entorno del Lado de Chapala.
También hay otras personas que conocen y han
estudiado ampliamente el Titulo Primordial —o
Virreinal, como se conoce en el pueblo— y lo
difunden allé donde se les quiera escuchar.

la restitucién arrebatandole las tierras al terrateniente no local.

Desde entonces, el archivo comunal cayé en desuso y de-
jadez que ha provocado su estado actual. Hoy en dia su exis-
tencia, mas que su contenido, funge como simbolo tradicional
del poder comunitario. No solo del local, sino del étnico, pues
es la representacion —junto al sello— de la autoridad agraria
tradicional. El archivo es importante, mas que por su contenido
—pues aunque no se conozca por completo se le supone un saber
fundamental sobre su pasado—, por su existencia misma y su
funcionalidad politica, social y étnica, especialmente al interior
de la comunidad. De hecho, es comtin que al preguntar por dénde
conseguir informacion escrita de la comunidad, el archivo co-
munal, de todos los que hemos comentado antes, fuera el tltimo
en ser mencionado y en muchos casos hasta omitido. Hay, por
supuesto, una cierta reserva a revelar a un turisi o extrafo a la
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comunidad algo de tanta importancia local, algo que los identifica
como comunidad indigena. Aunque se es conciente de su valor
histérico, se piensa, no obstante, que es minimo respecto a los
grandes archivos o libros en las bibliotecas. El valor del archivo
como dep6sito de conocimiento histérico existe, pero no es el
que se maneja por lo habitual. Su principal valor es el de repre-
sentacién del poder local tradicional. Al respecto, mantengo que
lo que cominmente se conoce en la comunidad como tradicién
es también una forma mas de interpretar y transmitir el pasado.
La tradicion es aquel elemento del pasado que ha logrado llegar
hasta el presente, transformado o no, pero que proporciona una
informacién sobre un tiempo atras que es parte de la cultura
local (Mufioz, O., 2009a, pp. 213-221).

El archivo local es un simbolo de continuidad y representacién
de un valor cultural propio de la comunidad que se considera tra-
dicional. Como muchos d&mbitos de nuestra vida, no conocemos su
origen, no conocemos su verdadero contenido histérico, solo sa-
bemos que es antiguo, que es nuestro y que nos representa hoy.

Defiendo, por tanto, que hay ciertas fuentes que nutren a las
comunidades indigenas para crear su memoria histérica, que
no realizan esa funcién tinicamente por el contenido, sino por
su forma simbdlica. En la mayoria de las ocasiones por ser una
continuidad del pasado al presente, es decir, por asegurar una per-
manencia en el tiempo y el espacio. El archivo comunal es, ante
todo, una representacion del pasado que, en este caso, asegura
una condicion (el poder comunitario) que es parte de la identidad
del grupo. Por medio de él y con su posesién se aseguran unas
posiciones sociales y politicas tanto del grupo (como indigena)
como al interior del mismo (como simbolo de poder por aquella
faccion que detenta la autoridad en su momento).

CONCLUSIONES

reo que la tendencia antropolégica que surgié en los 70 como

respuesta a la crisis de la disciplina, basada en el “giro hist6-

rico” y que después se desarroll6 en la etnohistoria, la antro-
pologia histérica o incluso la historia etnografica, ha llegado a un
punto en el que debe buscar nuevas perspectivas que incluyan
mas el “conocimiento local” (Geertz, C., 1994) en sus trabajos.
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Es por ello que considero necesario que el estudio de la con-
ciencia histoérica de un grupo indigena, independiente de si tiene
o no registrado su pasado, se debe basar en el analisis etnografico
de las formas que ellos mismos usan para significar ese pasado.
El archivo ha sido foco de atencién por muchos colegas a lo
largo de las ultimas tres décadas, poniéndolo al frente de sus
investigaciones con multiples objetivos: dar voz a los que hasta
el momento no la tenian, como ya hemos mencionado con los
estudios subalternos; hacer una lectura etnografica del pasado
0, mas concretamente, poner el punto de atenciéon en aquellos
aspectos sociales, por lo comun tratados por la antropologia y
que habian quedado fuera del analisis histérico —por ejemplo,
la etnohistoria mexicana—; establecer las condiciones en las
que se ha dado el desarrollo o cambio social de un grupo o de
determinada institucion cultural. O, algo méas reciente y creo que
todavia minoritario, poner la atencién en las formas por medio
de las cuales estos grupos interpretan su historia.

En muchos casos este tltimo aspecto se ha limitado a categorias
tradicionalmente terreno de la antropologia, como son el mito, la
historia oral, la tradicién, el tiempo o incluso la costumbre. En otros
se ha ampliado de una forma novedosa a aspectos como el espacio
o territorio (Allen, C. J., 1993; Cohn, B. y Silvio, T., 2002; Price, R.,
2002; Rappaport, 1985, 2000 y 2005, Sahlins, 1992. Para el caso de
Meéxico Barabas, A. M. 2003 y 2008 o Broda, J., 2007), la narrativa
escrita (Banerjee-Dube, 1., , 2007; Rappaport, J., 2000) e incluso
los propios individuos (Cohn, B. y Silvio, T., 2002; Price, R., 2002;
Visvanathan, S., 2007). A ellos, como ya se ha mencionado, se han
sumado los archivos, entendidos

como una construcciéon cultural
que proyecta un sentido cognitivo
establecido, una forma de enten-
dery “enunciar los acontecimien-

26. En la misma linea se manifiesta A. Stoler en su
trabajo, que basdndose también en los anteriores
de J. Derrida (1997) y M. Foucault (1999) hace un
magnifico esfuerzo por ver en que estado se
encuentra hoy en dia la relacién entre archivo y

etnégrafia (2002).

tos” (Foucault, M., 1999, p. 219).%

El caso de Sevina —asi como los cumbales— demuestra
como los archivos no son solo depésitos de conocimiento histé-
rico, sino que son una estructura utilizada para delimitar ciertos
c6digos internos y dotar de una comprensién grupal determina-
dos acontecimientos. Incluso cuando si son considerados como
contenedores de pasado, como sucede con los archivos regionales
y nacionales, no adquieren esta condicién por conocimiento, es
decir, porque los sevinenses los hayan consultado y visto, sino
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porque poseen el peso y la importancia de la palabra escrita.
Los archivos lejanos y desconocidos son parte del significado
histérico de la comunidad, no por lo que en ellos aparece, sino
porque en ellos aparece Sevina. Porque en alguna ocasion alguien
—por ejemplo yo— les ha comentado que en ellos se habla de la
Sevina de tiempo atras. Eso da legitimidad a su pasado e historia,
a su existencia en un tiempo anterior, porque esta escrito, porque
estd grabado en un medio en apariencia incorruptible que esta al
alcance y conocimiento, no de ellos, pero si de investigadores,
de historiadores o antrop6logos que los consultamos.
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